
الادلة على نفي التجسيم من كلام الامام 
  الرازي

  
الآيѧة مѧن أقѧوى الѧدلائل علѧى نفѧي التجسѧيم وإثبѧات التنزيѧه ، : المسألة الرابعѧة : قال الإمام الرازي 

ِ المشѧѧرق والمغѧѧرب { : أنѧѧه تعѧѧالى قѧѧال : وبيانѧѧه مѧѧن وجھѧѧين ، الأول  َّͿَِين } وѧѧاتين الجھتѧѧين أن ھѧѧفب
لك لأن الجھѧة أمѧر ممتѧد فѧي الѧوھم طѧولاً وعرضѧاً وعمقѧاً ، وكѧل مѧا كѧان مملوكتان له وإنما كѧان كѧذ

كذلك فھو منقسم ، وكل منقسم فھو مؤلف مركب ، وكل ما كان كذلك فلا بѧد لѧه مѧن خѧالق وموجѧد ، 
وھذه الدلالة عامة في الجھات كلھا ، أعني الفوق والتحت ، فثبت بھذا أنه تعالى خالق الجھات كلھا 

على المخلوق لا محالة ، فقد كان الباري تعالى قبل خلق العالم منزھѧاً عѧن الجھѧات  ، والخالق متقدم
  . والأحياز ، فوجب أن يبقى بعد خلق العالم كذلك لا محالة لاستحالة انقلاب الحقائق والماھيات 

  
 تعѧالى جسѧماً ولѧه وجѧه ولѧو كѧان الله} فأَيَْنمѧََا توَُلѧُّواْ فѧَثمََّ وَجѧْهُ الله { : أنѧه تعѧالى قѧال : الوجه الثاني 

فأَيَْنمѧََا توَُلѧُّواْ فѧَثمََّ { : جسماني لكان وجھه مختصاً بجانب معين وجھѧة معينѧة فمѧا كѧان يصѧدق قولѧه 
فلما نص الله تعالى على ذلك علمنا أنه تعالى منزه عن الجسمية واحتج الخصم بالآية من } وَجْهُ الله 

. لوجѧѧه Ϳ تعѧѧالى والوجѧѧه لا يحصѧѧل إلا مѧѧن كѧѧان جسѧѧماً أن الآيѧѧة تѧѧدل علѧѧى ثبѧѧوت ا: وجھѧѧين ، الأول 
أن : والجواب عѧن الأول . أنه تعالى وصف نفسه بكونه واسعاً ، والسعة من صفة الأجسام : الثاني 

الوجه وإن كѧان فѧي أصѧل اللغѧة عبѧارة عѧن العضѧو المخصѧوص لكنѧا بينѧا أنѧا لѧو حملنѧاه ھھنѧا علѧى 
لأن الوجه لو كان محاذياً للمشرق لاسѧتحال } ا توَُلُّواْ فثَمََّ وَجْهُ الله فأَيَْنمََ { : العضو لكذب قوله تعالى 

  .في ذلك الزمان أن يكون محاذياً للمغرب أيضاً ، فإذن لا بد فيه من التأويل وھو من وجوه 
ى أن إضافة وجه الله كإضافة بيت الله وناقة الله ، والمراد منھا الإضافة بالخلق والإيجاد علѧ: الأول  

فثم وجھه الذي وجھكم إليѧه لأن المشѧرق والمغѧرب : أي } فثَمََّ وَجْهُ الله { : سبيل التشريف ، فقوله 
له بوجھيھما ، والمقصود من القبلة إنما يكون قبلة لنصѧبه تعѧالى إياھѧا فѧأي وجѧه مѧن وجѧوه العѧالم 

  .المضاف إليه بالخلق والإيجاد نصبه وعينه فھو قبلة
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واعلم أنه لا يجوز أن يكون المراد منه العلو بالجھة ، وقد دللنا على } ھُوَ العلى العظيم وَ { : ثم قال 
  . ذلك بوجوه كثيرة ، ونزيد ھاھنا وجھين آخرين

  .أنه لو كان علوه بسبب المكان ، لكان لا يخلو: الأول 
   .ما أن يكون متناھياً في جھة فوق إ  -1
  .أو غير متناه في تلك الجھة  -2
باطل لأنه إذا كان متناھياً في جھة فوق ، كان الجزء المفروض فوقه أعلى منه ، فѧلا يكѧون  والأول 

  .ا عداه ، بل يكون غيره أعلى منه ھو أعلى من كل م
وإن كان غير متناه فھذا محال ، لأن القول بإثبات بعد لا نھاية له باطل بѧالبراھين اليقينيѧة ، وأيضѧاً  

ية له ، لافترض في ذلك البعد نقط غير متناھية ، فلا يخلو إما أن يحصل في فإنا إذا قدرنا بعداً لا نھا
تلѧѧك الѧѧنقط نقطѧѧة واحѧѧدة لا يفتѧѧرض فوقھѧѧا نقطѧѧة أخѧѧرى ، وإمѧѧا أن لا يحصѧѧل ، فѧѧإن كѧѧان الأول كانѧѧت 



ھѧذا خلѧف ، وإن لѧم . النقطة طرفاً لذلك البعد ، فيكѧون ذلѧك البعѧد متناھيѧاً ، وقѧد فرضѧناه غيѧر متنѧاه 
ا نقطة إلا وفوقھا نقطة أخرى كان كل واحدة من تلك النقط المفترضة في ذلك البعد سفلاً ، يوجد فيھ

ولا يكون فيھا ما يكون فوقاً على الاطلاق ، فحينئذ لا يكѧون لشѧيء مѧن النفقѧات المفترضѧة فѧي ذلѧك 
  .البعد علو مطلق ألبتة وذلك ينفي صفة العلوية 

ان الأمѧѧر كѧѧذلك فكѧѧل جانѧѧب يفѧѧرض علѧѧواً بالنسѧѧبة إلѧѧى أحѧѧد أن العѧѧالم كѧѧرة ، ومتѧѧى كѧѧ: الحجѧѧة الثانيѧѧة 
  .وجھي الأرض يكون سفلاً بالنسبة إلى الوجه الثاني ، فينقلب غاية العلو غاية السفل 

أن كل وصف يكون ثبوته لأحد الأمرين بذاته ، وللآخر بتبعية الأول كѧان ذلѧك الحكѧم : الحجة الثالثة 
قل وأضعف ، فلو كان علو الله تعالى بسѧبب المكѧان لكѧان علѧو في الذاتي أتم وأكمل ، وفي العرضي أ

المكان الذي بسببه حصل ھذا العلو Ϳ تعالى صفة ذاتية ، ولكان حصول ھذا العلو Ϳ تعالى حصѧولاً 
بتبعية حصوله في المكان ، فكѧان علѧو المكѧان أتѧم وأكمѧل مѧن علѧو ذات الله تعѧالى ، فيكѧون علѧو الله 

ملاً وذلѧك محѧال ، فھѧذه الوجѧوه قاطعѧة فѧي أن علѧو الله تعѧالى يمتنѧع أن يكѧون ناقصاً وعلو غيѧره كѧا
ѧا فѧِى السѧموات {  بالجھة ، وما أحسن ما قال أبو مسلم بن بحر الأصفھاني في تفسير قول قلُ لمѧَّن مَّ

 ِ َّͿِ ُالى  وھذا يدل على أن المكان والمكانيات بأسرھا ملك الله: قال ]  12: الأنعام [ } والأرض قلѧتع
وھѧذا يѧدل علѧى أن الزمѧان ]  13: الأنعѧام [ } وَلѧَهُ مѧَا سѧَكَنَ فѧِى اليѧل والنھѧار { : وملكوته ، ثم قѧال 

والزمانيات بأسرھا ملك الله تعالى وملكوته ، فتعالى وتقدس عن أن يكون علوه بسѧبب المكѧان وأمѧا 
ب المقѧدار والحجѧم ، لأنѧه إن عظمته فھي أيضاً بالمھابѧة والقھѧر والكبريѧاء ، ويمتنѧع أن تكѧون بسѧب

كان غير متناه في كل الجھات أو في بعض الجھات فھو محال لما ثبت بالبراھين القاطعة عدم إثبѧات 
أبعاد غير متناھية ، وإن كان متناھياً مѧن كѧل الجھѧات كانѧت الأحيѧاز المحيطѧة بѧذلك المتنѧاھي أعظѧم 

فالحق أنه سѧبحانه وتعѧالى أعلѧى وأعظѧم مѧن منه ، فلا يكون مثل ھذا الشيء عظيماً على الاطلاق ، 
  .تعالى عما يقول الظالمون علواً كبيراً  -أن يكون من جنس الجواھر والأجسام 

  
والحѧق أن } رَبѧّكَ الأعلѧى { : تمسكت المجسѧمة فѧي إثبѧات العلѧو بالمكѧان بقولѧه : المسألة الخامسة 

كون متناھياً أو غير متناه ، فإن كѧان متناھيѧاً على الله تعالى محال ، لأنه تعالى إما أن ي العلو بالجھة
كان طرفه الفوقاني متناھياً ، فكان فوقه جھة فلا يكون ھو سبحانه أعلى من جميع الأشياء وأمѧا إن 

بوجود أبعاد غير متناھية محال وأيضѧاً فلأنѧه إن كѧان غيѧر متنѧاه مѧن جميѧع : كان غير متناه فالقول 
مختلطة بالقاذورات تعالى الله عنه ، وإن كان غير متناه من بعѧض  الجھات يلزم أن تكون ذاته تعالى

الجھات ومتناھياً من بعض الجھات كان الجانب المتناھي مغايراً للجانب غير المتناھي فيكون مركبѧاً 
فثبѧت أن العلѧو . من جزأين ، وكل مركب ممكن ، فواجѧب الوجѧود لذاتѧه ممكѧن الوجѧود ، ھѧذا محѧال 

لو في الجھة ، ممѧا يؤكѧد ذلѧك أن مѧا قبѧل ھѧذه الآيѧة ومѧا بعѧدھا ينѧافي أن يكѧون ھھنا ليس بمعنى الع
، أما قبل الآية فلأن العلو عبارة عن كونه في غاية البعѧد عѧن العѧالم ، وھѧذا  العلو بالجھةالمراد ھو 

لا يناسѧѧب اسѧѧتحقاق التسѧѧبيح والثنѧѧاء والتعظѧѧيم ، أمѧѧا العلѧѧو بمعنѧѧى كمѧѧال القѧѧدرة والتفѧѧرد بѧѧالتخليق 
الإبداع فيناسب ذلك ، والسورة ھھنا مذكورة لبيان وصفه تعالى بمѧا لأجلѧه يسѧتحق الحمѧد والثنѧاء و

} الѧѧذي خَلѧѧَقَ فسѧѧوى { : بقولѧѧه } الأعلѧѧى { : والتعظѧѧيم ، وأمѧѧا مѧѧا بعѧѧد ھѧѧذه الآيѧѧة فلأنѧѧه أردف قولѧѧه 
  459-16.  والخالقية تناسب العلو بحسب القدرة لا العلو بحسب الجھة 

  
  



فѧاعلم أنѧه لا يمكѧن أن يكѧون المѧراد منѧه كونѧه مسѧتقراً } عَلىَ العرش  استوىثمَُّ { : الى أما قوله تع
أنѧه لѧو كѧان : أولھا : أما العقلية فأمور . على العرش ويدل على فساده وجوه عقلية ، ووجوه نقلية 

فѧي ذاتѧه  مستقراً على العرش لكان من الجانب الذي يلي العرش متناھياً وإلا لزم كون العرش داخѧلاً 
وھو محال ، وكل ما كان متناھيѧاً فѧإن العقѧل يقضѧي بأنѧه لا يمنѧع أن يصѧير أزيѧد منѧه أو أنقѧص منѧه 
بذرة والعلم بھذا الجواز ضروري ، فلѧو كѧان البѧاري تعѧالى متناھيѧاً مѧن بعѧض الجوانѧب لكانѧت ذاتѧه 

ين لتخصيص مخصص قابلة للزيادة والنقصان ، وكل ما كان كذلك كان اختصاصه بذلك المقدار المع
وتقدير مقدر ، وكل ما كان كذلك فھو محدث ، فثبت أنه تعالى لو كان على العرش لكѧان مѧن الجانѧب 
الذي يلي العرش متناھياً ، ولو كان كذلك لكان محدثاً وھذا محال فكونه على العѧرش يجѧب أن يكѧون 

ه مѧن كѧل الجھѧات ، وإمѧا أن لو كان فѧي مكѧان وجھѧة لكѧان إمѧا أن يكѧون غيѧر متنѧا: وثانيھا . محالاً 
وإمѧا أن يكѧون متناھيѧاً مѧن بعѧض الجھѧات دون الѧبعض والكѧل باطѧل . يكون متناھياً في كѧل الجھѧات 

  .فالقول بكونه في المكان والحيز باطل قطعاً 
أنѧه يلѧزم أن تكѧون ذاتѧه مخالطѧة لجميѧع الأجسѧام السѧفلية والعلويѧة ، وأن : بيان فسѧاد القسѧم الأول 

تكѧون السѧموات : للقاذورات والنجاسات ، وتعالى الله عنه ، وأيضاً فعلى ھѧذا التقѧدير تكون مخالطة 
  .حالة في ذاته ، وتكون الأرض أيضاً حالة في ذاته 

الشيء الذي ھو محل السموات ، إما أن يكون ھو عѧين الشѧيء الѧذي ھѧو محѧل : إذا ثبت ھذا فنقول 
وات والأرضѧين حѧالتين فѧي محѧل واحѧد مѧن غيѧر الأرضين أو غيره ، فإن كان الأول لѧزم كѧون السѧم

امتياز بين محليھما أصلاً ، وكل حالين حلا في محل واحد ، لم يكن أحدھما ممتازاً عن الآخر ، فلѧزم 
لѧزم أن تكѧون : السموات لا تمتاز عن الأرضين في الذات ، وذلك باطѧل ، وإن كѧان الثѧاني : أن يقال 

وھѧو أن ذات الله تعѧالى إذا كانѧت : والثالث . لأبعاض وھو محال ذات الله تعالى مركبة من الأجزاء وا
الشيء الذي حصل فوق ھѧو عѧين الشѧيء الѧذي : حاصلة في جميع الأحياز والجھات ، فإما أن يقال 

حصل تحت ، فحينئذ تكون الذات الواحدة قد حصلت دفعة واحدة في أحياز كثيرة ، وإن عقل ذلك فلم 
وأمѧا . الواحد في أحياز كثيرة دفعة واحدة؟ وھو محال في بديھѧة العقѧل لا يعقل أيضاً حصول الجسم 

الشѧѧيء الѧѧذي حصѧѧل فѧѧوق غيѧѧر الشѧѧيء الѧѧذي حصѧѧل تحѧѧت ، فحينئѧѧذ يلѧѧزم حصѧѧول التركيѧѧب : إن قيѧѧل 
  .والتبعيض في ذات الله تعالى وھو محال 

مѧا كѧان كѧذلك فھѧو  كѧل: فنقѧول . أنه تعالى متناه من كل الجھات : وھو أن يقال : وأما القسم الثاني 
قابل للزيادة والنقصان في بديھة العقل ، وكل ما كان كѧذلك كѧان اختصاصѧه بالمقѧدار المعѧين ، لأجѧل 
تخصيص مخصص ، وكل ما كان كذلك فھو محدث ، وأيضاً فإن جاز أن يكون الشѧيء المحѧدود مѧن 

لعالم ھѧو الشѧمس ، أو القمѧر ، أو خالق ا: كل الجوانب قديماً أزلياً فاعلاً للعالم ، فلم لا يعقل أن يقال 
  .كوكب آخر ، وذلك باطل باتفاق 

أنه متناه من بعض الجوانب ، وغير متنѧاه مѧن سѧائر الجوانѧب ، : وھو أن يقال : وأما القسم الثالث 
أن الجانب الذي صدق عليه كونه متناھيѧاً غيѧر مѧا صѧدق عليѧه : أحدھا : فھذا أيضاً باطل من وجوه 

وإذا حصѧل التغѧاير لѧزم كونѧه تعѧالى مركبѧاً . وإلا لصدق النقيضان معاً وھو محѧال كونه غير متناه ، 
أن الجانѧب الѧذي صѧدق حكѧم العقѧل عليѧه بكونѧه متناھيѧاً ، إمѧا أن : من الأجزاء والأبعاض ، وثانيھا 

يكون مساوياً للجانب الذي صدق حكم العقل عليه بكونه غير متناه ، وإما أن لا يكون كذلك ، والأول 
باطل ، لأن الأشياء المتساوية في تمام الماھية كل ما صح على واحѧد منھѧا صѧح علѧى البѧاقي ، وإذا 

فالجانب للذي ھو غير متناه يمكن أن يصير متناھياً ، والجانب الذي ھѧو متنѧاه يمكѧن أن : كان كذلك 
تفѧرق والتمѧزق يصير غير متناه ، ومتى كان الأمر كذلك كان النمѧو والѧذبول والزيѧادة والنقصѧان وال



على ذاته ممكناً ، وكل ما كان كذلك فھو محدث ، وذلك على الإله القديم محѧال ، فثبѧت أنѧه تعѧالى لѧو 
كان حاصلاً في الحيز والجھة ، لكان إما أن يكون غير متناه من كѧل الجھѧات وإمѧا أن يكѧون متناھيѧاً 

سѧѧائر الجھѧѧات ، فثبѧѧت أن  مѧѧن كѧѧل الجھѧѧات ، أو كѧѧان متناھيѧѧاً مѧѧن بعѧѧض الجھѧѧات ، وغيѧѧر متنѧѧاه مѧѧن
  .الأقسام الثلاثة باطلة ، فوجب أن نقول القول بكونه تعالى حاصلاً في الحيز والجھة محال 

لو كان الباري تعالى حاصلاً في المكان والجھة ، لكان الأمر المسѧمى بالجھѧة إمѧا : والبرھان الثالث 
لقسمان باطلان ، فكان القول بكونѧه تعѧالى أن يكون موجوداً مشاراً إليه ، وإما أن لا يكون كذلك ، وا

  .حاصلاً في الحيز والجھة باطلاً 
فلأنѧه لѧو كѧان المسѧمى بѧالحيز والجھѧة موجѧوداً مشѧاراً إليѧه ، فحينئѧذ : أما بيѧان فسѧاد القسѧم الأول 

يكون المسمى بالحيز والجھة بعѧداً وامتѧداد ، والحاصѧل فيѧه أيضѧاً يجѧب أن يكѧون لѧه فѧي نفسѧه بعѧُْدُ 
ѧѧرة ، وامتѧѧدلائل الكثيѧѧال للѧѧك محѧѧدين ، وذلѧѧداخل البعѧѧزم تѧѧذ يلѧѧه ، وحينئѧѧوله فيѧѧع حصѧѧداد ، وإلا لامتن

المشھورة في ھذا الباب ، وأيضاً فيلزم من كون الباري تعالى قديماً أزلياً كون الحيز والجھة أزليين 
ѧالى ، وذلѧر ، وحينئذ يلزم أن يكون قد حصل في الأزل موجود قائم بنفسه سوى الله تعѧاع أكثѧك بإجم

  .العقلاء باطل 
أن العѧدم نفѧي محѧض ، وعѧدم صѧرف ، : أحѧدھما : فھѧو مѧن وجھѧين : وأما بيان فساد القسم الثاني 

أن كѧѧل مѧѧا كѧѧان حاصѧѧلاً فѧѧي جھѧѧة : وثانيھمѧѧا . ومѧا كѧѧان كѧѧذلك امتنѧѧع كونѧѧه ظرفѧѧاً لغيѧѧره وجھѧѧة لغيѧѧره 
ماً محضاً لزم كون العدم المحѧض فجھته ممتازة في الحس عن جھة غيره ، فلو كانت تلك الجھة عد

مشاراً إليه بالحس ، وذلك باطل ، فثبت أنѧه تعѧالى لѧو كѧان حاصѧلاً فѧي حيѧز وجھѧة لأفضѧى إلѧى أحѧد 
  .ھذين القسمين الباطلين ، فوجب أن يكون القول به باطلاً 

  .الجسم حاصل في الحيز والجھة : فھذا أيضاً وارد عليكم في قولكم : فإن قيل 
على ھذا الطريق لا نثبت للجسم حيزاً ولا جھѧة أصѧلاً ألبتѧة ، بحيѧث تكѧون ذات الجسѧم نحن : فنقول 

نافدة فيه وسارية فيه ، بل المكѧان عبѧارة عѧن السѧطح البѧاطن مѧن الجسѧم الحѧاوي الممѧاس للسѧطح 
  .الظاھر من الجسم المحوي ، وھذا المعنى محال بالاتفاق في حق الله تعالى ، فسقط ھذا السؤال 

لو امتنع وجود الباري تعالى إلا بحيث يكѧون مختصѧاً بѧالحيز والجھѧة ، لكانѧت ذات : الرابع  البرھان
الباري مفتقرة في تحققھѧا ووجودھѧا إلѧى الغيѧر ، وكѧل مѧا كѧان كѧذلك فھѧو ممكѧن لذاتѧه ينѧتج أنѧه لѧو 

ѧالاً كѧذا محѧان ھѧا كѧه ، ولمѧاً لذاتѧول امتنع وجود الباري إلا في الجھة والحيز ، لزم كونه ممكنѧان الق
  .بوجوب حصوله في الحيز محالاً 

. ھو أنѧه لمѧا امتنѧع حصѧول ذات الله تعѧالى ، إلا إذا كѧان مختصѧاً بѧالحيز والجھѧة : بيان المقام الأول 
لا شك أن الحيز والجھة أمر مغاير لذات الله تعالى ، فحينئذ تكون ذات الله تعالى مفتقѧرة فѧي : فنقول 

أن : والѧدليل عليѧه . ما افتقر تحققه إلى ما يغايره ، كان ممكنѧاً لذاتѧه  تحققھا إلى أمر يغايرھا ، وكل
الواجب لذاته ھو الذي لا يلزم مѧن عѧدم غيѧره عدمѧه ، والمفتقѧر إلѧى الغيѧر ھѧو الѧذي يلѧزم مѧن عѧدم 

. غيره عدمه ، فلو كان الواجب لذاته مفتقراً إلى الغير لزم أن يصѧدق عليѧه النقيضѧان ، وھѧو محѧال 
  .عالى لو وجب حصوله في الحيز لكان ممكناً لذاته ، لا واجباً لذاته ، وذلك محال فثبت أنه ت

أما عند من يثبѧت . ھو أن الممكن محتاج إلى الحَيزّ والجھة : في تقرير ھذه الحجة : والوجه الثاني 
نѧه وإن فلا شك أن الحيز والجِھة تتقرر مع عدم التمكن ، وأما عند من ينفي الخلاء فѧلا ، لأ. الخلاء 

كان معتقداً أنه لا بد من متمكن يحصل في الجھة ، إلا أنه لا يقول بأنѧه لابѧد لتلѧك الجھѧة مѧن مѧتمكن 
إذا ثبѧت ھѧذا فلѧو كѧان ذات الله تعѧالى . معين ، بل أي شيء كان فقد كفى في كونه شاغلاً لذلك الحيز 

ѧك الحيѧان ذلѧز ، وكѧن ذات الله مختصة بجھة وحيز لكانت ذاته مفتقرة إلى ذلك الحيѧه عѧاً تحققѧز غني



الحيز واجب لذاته غني عن غيѧره وأن يقѧال ذات الله تعѧالى مفتقѧرة فѧي : تعالى وحينئذ يلزم أن يقال 
  .الإله تعالى واجب الوجود لذاته : ذاتھا واجبة بغيرھا وذلك يقدح في قولنا 

  ة إليه ومحتاجة إليهالحيز والجھة ليس بأمر موجود حتى يقال ذات الله تعالى مفتقر: فإن قيل 
ھذا باطل قطعاً لأن بتقدير أن يقال إن ذات الله تعالى مختصة بجھة فѧوق فإنمѧا نميѧز بحسѧب : فنقول 

الحس بين تلك الجھة وبين سائر الجھات وما حصل فيه الامتياز بحسѧب الحѧس كيѧف يعقѧل أن يقѧال 
ذلѧك يوجѧب حصѧول إنه عدم محض ونفي صѧرف؟ ولѧو جѧاز ذلѧك لجѧاز مثلѧه فѧي كѧل المحسوسѧات و

  .الشك في وجود كل المحسوسات ، وذلك لا يقوله عاقل 
الحيѧز والجھѧة لا : في تقرير أنه تعالى يمتنع كونه مختصاً بالحيز والجھة نقѧول : البرھان الخامس 

معنى له إلا الفراغ المحض ، والخلاء الصرف ، وصريح العقل يشھد أن ھѧذا المفھѧوم مفھѧوم واحѧد 
  .وإذا كان الأمر كذلك كانت الأحياز بأسرھا متساوية في تمام الماھية . بتة لا اختلاف فيه أل

. لѧو كѧان الإلѧه تعѧالى مختصѧاً بحيѧز ، لكѧان محѧدثاً ، وھѧذا محѧال؛ فѧذاك محѧال : وإذا ثبت ھذا فنقول 
أن الأحياز لما ثبت أنھا بأسرھا متساوية ، فلو اخѧتص ذات الله تعѧالى بحيѧز معѧين : وبيان الملازمة 

كان اختصاصه به ، لأجل أن مخصصاً خصصه بѧذلك الحيѧز وكѧل مѧا كѧان فعѧلاً لفاعѧل مختѧار ، فھѧو ل
محدث فوجب أن يكون اختصاص ذات الله بالحيز المعين محدثاً ، فإذا كانѧت ذاتѧه ممتنعѧة الخلѧو عѧن 
 الحصول في الحيز ، وثبت أن الحصول في الحيز محدث ، وبديھة العقل شاھدة بأن مѧا لا يخلѧو عѧن

المحدث فھو محدث ، لزم القطع بأنه لو كان حاصلاً في الحيز لكان محدثاً ، ولما كان ھذا محالاً كان 
  .ذلك أيضاً محالاً 

الأحيѧѧاز مختلفѧѧة بحسѧѧب أن بعضѧѧھا علѧѧو وبعضѧѧھا سѧѧفل ، فلѧѧم لا يجѧѧوز أن يقѧѧال ذات الله : فѧѧإن قѧѧالوا 
ك الجھѧات علѧو ، وبعضѧھا سѧفلاً ، ھذا باطل ، لأن كون بعѧض تلѧ: تعالى مختصة بجھة علو؟ فنقول 

أحوال لا تحصل ، إلا بالنسبة إلى وجود ھѧذا العѧالم ، فلمѧا كѧان ھѧذا العѧالم محѧدثاً كѧان قبѧل حدوثѧه لا 
علو ولا سفل ولا يمين ولا يسار ، بل ليس إلا الخلاء المحض ، وإذا كان الأمر كѧذلك ، فحينئѧذ يعѧود 

لقول بأن ذات الله تعالى مختصة ببعض الأحيѧاز علѧى سѧبيل الإلزام المذكور بتمامه ، وأيضاً لو جاز ا
إن بعض الأجسام اختص ببعض الأحياز علѧى سѧبيل الوجѧوب؟ : الوجوب؟ فلم لا يعقل أيضاً أن يقال 

وعلى ھذا التقدير ، فذلك اسم لا يكون قابلاً للحركة والسكون ، فلا يجري فيه دليل حدوث الأجسام ، 
مكنѧѧه إقامѧѧة الدلالѧѧة علѧѧى حѧѧدوث كѧѧل الأجسѧѧام بطريѧѧق الحركѧѧة والسѧѧكون ، والقائѧѧل بھѧѧذا القѧѧول ، لا ي

  .والكرامية وافقونا على أن تجويز ھذا يوجب الكفر والله أعلم 
لو كان الباري تعالى حاصلاً فѧي الحيѧز والجھѧة لكѧان مشѧاراً إليѧه بحسѧب الحѧس : البرھان السادس 

  .الوجوه وإما أن يقبل القسمة  وكل ما كان كذلك ، فإما أن لا يقبل القسمة بوجه من
إنه تعالى يمكن أن يشار إليه بحسب الحس ، مع أنه لا يقبل القسمة المقدارية ألبتة ، كان : فإن قلنا 

ذلك نقطѧة لا تنقسѧم ، وجѧوھراً فѧرداً لا ينقسѧم ، فكѧان ذلѧك فѧي غايѧة الصѧغر والحقѧارة ، وھѧذا باطѧل 
ن كونه تعالى فѧي الجھѧة ينكѧرون كونѧه تعѧالى كѧذلك ، بإجماع جميع العقلاء ، وذلك لأن الذين ينكرو

والذين يثبتون كونه تعالى في الجھة ينكرون كونѧه تعѧالى فѧي الصѧغر والحقѧارة مثѧل الجѧزء الѧذي لا 
إلѧه العѧالم : يتجزأ ، فثبت أن ھذا بإجماع العقلاء باطل ، وأيضاً فلو جѧاز ذلѧك ، فلѧم لا يعقѧل أن يقѧال 

ة ، أو ذرة ملتصقة بذنب قملة ، أو نملة؟ ومعلوم أن كل قول يفضي جزء من ألف جزء من رأس إبر
  .إلى مثل ھذه الأشياء ، فإن صريح العقل يوجب تنزيه الله تعالى عنه 



كل ما كان كذلك ، فذاته مركبة وكل مركѧب فھѧو : وھو أنه يقبل القسمة ، فنقول : وأما القسم الثاني 
إلى الموجد والمؤثر ، وذلك على الإله الواجب لذاته محال ممكن لذاته ، وكل ممكن لذاته فھو مفتقر 

.  
كѧѧل ذات قائمѧѧة بنفسѧѧھا مشѧѧاراً إليھѧѧا بحسѧѧب الحѧѧس فھѧѧو منقسѧѧم وكѧѧل : أن نقѧѧول : البرھѧѧان السѧѧابع 

فما لا يكون ممكنѧاً لذاتѧه . منقسم ممكن فكل ذات قائمة بنفسھا مشار إليھا بحسب الحس فھو ممكن 
  .ونه مشاراً إليه بحسب الحس بل كان واجباً لذاته امتنع ك

فلأن كل ذات قائمة بالنفس مشار إليھا بحسѧب الحѧس فѧلا بѧد وأن يكѧون جانѧب : أما المقدمة الأولى 
  .يمينه مغايراً لجانب يساره وكل ماھو كذلك فھو منقسم 

 وھي أن كل منقسم ممكن فإنه يفتقر إلى كل واحد مѧن أجزائѧه وكѧل واحѧد مѧن: وأما المقدمة الثانية 
  .أجزائه غيره ، وكل منقسم فھو مفتقر إلى غيره ، وكل مفتقر إلى غيره فھو ممكن لذاته 

  .واعلم أن المقدمة الأولى من مقدمات ھذا الدليل إنما تتم بنفي الجوھر الفرد 
لو ثبت كونه تعالى في حيز لكان إما أن يكѧون أعظѧم مѧن العѧرش أو مسѧاوياً لѧه أو : البرھان الثامن 
إن كان الأول كان منقسماً لأن القدر الذي منه يساوي العѧرش يكѧون مغѧايراً للقѧدر الѧذي أصغر منه ف

يفضل على العرش وإن كان الثاني كان منقسماً لأن العرش منقسѧم والمسѧاوي للمنقسѧم منقسѧم وإن 
كان الثالث ، فحينئذ يلزم أن يكون العرش أعظѧم منѧه وذلѧك باطѧل بإجمѧاع الأمѧة أمѧا عنѧدنا فظѧاھر ، 

ما عند الخصوم فلأنھم ينكرون كѧون غيѧر الله تعѧالى أعظѧم مѧن الله تعѧالى ، فثبѧت أن ھѧذا المѧذھب وأ
  .باطل 

لو كان الإلѧه تعѧالى حاصѧلاً فѧي الحيѧز والجھѧة لكѧان إمѧا أن يكѧون متناھيѧاً مѧن كѧل : البرھان التاسع 
الحيѧز والجھѧة باطѧل  وإما أن لا يكون كذلك والقسمان باطلان ، فالقول بكونѧه حاصѧلاً فѧي. الجوانب 

أما بيان أنه لا يجوز أن يكون متناھياً من كل الجھѧات ، فѧلأن علѧى ھѧذا التقѧدير يحصѧل فوقѧه . أيضاً 
أحياز خالية ، وھو تعالى قادر على خلق الجسم في ذلك الحيز الخالي ، وعلѧى ھѧذا التقѧدير لѧو خلѧق 

محال وأيضاً فقد كان يمكن أن يخلѧق ھناك عالماً آخر لحصل ھو تعالى تحت العالم وذلك عند الخصم 
مѧѧن الجوانѧѧب السѧѧتة لتلѧѧك الѧѧذات أجسѧѧاماً أخѧѧرى ، وعلѧѧى ھѧѧذا التقѧѧدير فتحصѧѧل ذاتѧѧه فѧѧي وسѧѧط تلѧѧك 
الأجسام محصورة فيھا ويحصل بينه وبين الأجسام الاجتماع تارة والافتراق أخرى ، وكل ذلѧك علѧى 

  .الله تعالى محال 
متنѧѧاه مѧѧن بعѧѧض الجھѧѧات فھѧѧذا أيضѧѧاً محѧѧال ، لأنѧѧه ثبѧѧت وھѧѧو أن يكѧѧون غيѧѧر : وأمѧѧا القسѧѧم الثѧѧاني 

بالبرھان أنه يمتنع وجود بعد لا نھاية له ، وأيضѧاً فعلѧى ھѧذا التقѧدير لا يمكѧن إقامѧة الدلالѧة علѧى أن 
العالم متناه لأن كل دليل يذكر في تناھي الأبعاد ، فѧإن ذلѧك الѧدليل ينѧتقض بѧذات الله تعѧالى فإنѧه علѧى 

ھايѧة لѧه ، وھѧو وإن كѧان لا يرضѧى بھѧذا اللفѧظ إلا أنѧه يسѧاعد علѧى المعنѧى ، مذھب الخصѧم بعѧد لا ن
  .والمباحث العقلية مبنية على المعاني ، لا على المشاحة في الألفاظ 

لو كان الإله تعالى حاصلاً في الحيز والجھѧة لكѧان كونѧه تعѧالى ھنѧاك إمѧا أن يمنѧع : البرھان العاشر 
  .، والقسمان باطلان فبطل القول بكونه حاصلاً في الحيز  من حصول جسم آخر ھناك أو لا يمنع

فلأنه لما كان كونه ھناك مانعѧاً مѧن حصѧول جسѧم آخѧر ھنѧاك كѧان ھѧو تعѧالى : أما فساد القسم الأول 
مساوياً لسائر الأجسام في كونه حجماً متحيزاً ممتداً في الحيز والجھѧة مانعѧاً مѧن حصѧول غيѧره فѧي 

ن ثبت حصول المساواة في ذلك المفھѧوم بينѧه وبѧين سѧائر الأجسѧام فإمѧا أ الحيز الذي ھو فيه ، وإذا
أنѧه إذا : الأول : يحصل بينه وبينھا مخالفة مѧن سѧائر الوجѧوه أو لا يحصѧل ، والأول باطѧل لѧوجھين 

حصѧѧلت المشѧѧاركة بѧѧين ذاتѧѧه تعѧѧالى وبѧѧين ذوات الأجسѧѧام مѧѧن بعѧѧض الوجѧѧوه ، والمخالفѧѧة مѧѧن سѧѧائر 



بѧة مѧن الوجوه كان ما به المشاركة مغѧايراً لمѧا بѧه المخالفѧة ، وحينئѧذ تكѧون ذات البѧاري تعѧالى مرك
ھذين الاعتبارين ، وقد دللنا على أن كل مركب ممكن فواجب الوجود لذاته ممكن الوجѧود لذاتѧه ھѧذا 

إمѧا أن يكѧون محѧلاً لمѧا بѧه . وھو أن ما بѧه المشѧاركة وھѧو طبيعѧة البعѧد والامتѧداد : والثاني . خلف 
وھѧو أن : أمѧا الأول .  فيѧه إنѧه لا محѧل لѧه ولا حѧالاً : وإما أن يكون حالاً فيه وإما أن يقال . المخالفة 

يكون محلاً لما به المخالفѧة ، فعلѧى ھѧذا التقѧدير طبيعѧة البعѧد والامتѧداد ھѧي الجѧوھر القѧائم بنفسѧه ، 
والأمور التي حصلت بھا المخالفة أعراض وصفات ، وإذا كانت الѧذوات متسѧاوية فѧي تمѧام الماھيѧة 

ھѧذا التقѧدير كѧل مѧا صѧح علѧى جميѧع  فكل ما صح على بعضھا وجѧب أن يصѧح علѧى البѧواقي ، فعلѧى
الأجسام ، وجب أن يصح على الباري تعالى وبѧالعكس ، ويلѧزم منѧه صѧحة التفѧرق والتمѧزق والنمѧو 

  .والذبول والعفونة والفساد على ذات الله تعالى وكل ذلك محال 
فة فھѧذا ما به المخالفة محل وذات ، وما بѧه المشѧاركة حѧال وصѧ: وھو أن يقال : وأما القسم الثاني 

محال ، لأن على ھذا التقدير تكون طبيعة البعد والامتداد صفة قائمة بمحل ، وذلك المحل إن كان لѧه 
أيضاً اختصاص بحيز وجھة ، وجب افتقاره إلى محل آخѧر لا إلѧى نھايѧة ، وإن لѧم يكѧن كѧذلك فحينئѧذ 

وطبيعѧة البعѧد والامتѧداد يكون موجوداً مجرداً لا تعلѧق لѧه بѧالحيز والجھѧة والإشѧارة الحسѧية ألبتѧة ، 
واجبة الاختصاص بالحيز والجھة والإشѧارة الحسѧية ، وحلѧول مѧا ھѧذا شѧأنه فѧي ذلѧك المحѧل يوجѧب 

  .الجمع بين النقيضين وھو محال 
فعلѧى ھѧذا التقѧدير : وھو أن لا يكون أحدھما حالاً في الآخر ولا محѧلاً لѧه فنقѧول : وأما القسم الثالث 

ѧائر يكون كل واحد منھما متباينѧاوية لسѧالى مسѧون ذات الله تعѧدير فتكѧذا التقѧى ھѧر ، وعلѧن الآخѧاً ع
الذوات الجسمانية في تمام الماھية ، لأن ما به المخالفة بين ذاته وبين سائر الذوات ليست حالة في 
ھذه الذوات ، ولا محالاً لھا بل أمور أجنبية عنھا فتكون ذات الله تعالى مسѧاوية لѧذوات الأجسѧام فѧي 

بѧأن ذات الله تعѧالى مختصѧة بѧالحيز : الماھية ، وحينئذ يعود الإلѧزام المѧذكور ، فثبѧت أن القѧول تمام 
والجھة بحيث يمنѧع مѧن حصѧول جسѧم آخѧر فѧي ذلѧك الحيѧز يفضѧي إلѧى ھѧذه الأقسѧام الثلاثѧة الباطلѧة 

  .فوجب كونه باطلاً 
بѧالحيز والجھѧة ، إلا أنѧه لا  إن ذات الله تعالى وإن كانѧت مختصѧة: وھو أن يقال : وأما القسم الثاني 

يمنع من حصول جسم آخر في ذلك الحيز والجھة ، فھذا أيضاً محال لأنѧه يوجѧب كѧون ذاتѧه مخالطѧة 
سارية في ذات ذلك الجسم الذي يحصل في ذلك الجنب والحيز وذلك بالإجماع محال ، ولأنه لو عقѧل 

بѧت أنѧه تعѧالى لѧو كѧان حاصѧلاً فѧي حيѧز ذلك فلم لا يعقل حصول الأجسام الكثيرة في الحيز الواحد؟ فث
لكان إما أن يمنع حصول جسم آخر في ذلѧك الحيѧز أو لا يمنѧع ، وثبѧت فسѧاد القسѧمين ، فكѧان القѧول 

  .بحصوله تعالى في الحيز والجھة محالاً باطلاً 
لѧو : على أنه يمتنع حصول ذات الله تعѧالى فѧي الحيѧز والجھѧة ھѧو أن نقѧول : البرھان الحادي عشر 

إما أن يكون بحيث يمكنه أن يتحرك عن تلك الجھة أو لا يمكنѧه ذلѧك . مختصاً بحيز وجھة لكان  كان
  .، والقسمان باطلان ، فبطل القول بكونه حاصلاً في الحيز 

ھذه الذات لا تخلو عن الحركѧة والسѧكون وھمѧا : وھو أنه يمكنه أن يتحرك فنقول : أما القسم الأول 
دير السكون جائز عليه والحركة جѧائزة عليѧه ، ومتѧى كѧان كѧذلك لѧم يكѧن محدثان ، لأن على ھذا التق

ھѧو تقѧدير أنѧه : المؤثر في تلك الحركة ولا في ذلك السكون ذاته ، وإلا لامتنع طريان ضده والتقدير 
يمكنه أن يتحرك وأن يسكن ، وإذا كان كذلك ان المؤثر في حصول تلك الحركة ، وذلѧك السѧكون ھѧو 

وكل ما كان فعلاً لفاعل مختار فھو محدث ، فالحركة والسكون محѧدثان ومѧا لا يخلѧو الفاعل المختار 
  .عن المحدث فھو محدث فيلزم أن تكون ذاته تعالى محدثة وھو محال 



وھو أنه يكون مختصѧاً بحيѧز وجھѧة مѧع أنѧه لا يقѧدر أن يتحѧرك عنѧه فھѧذا أيضѧاً : وأما القسم الثاني 
ا التقدير يكون كالزمن المقعد العاجز ، وذلѧك نقѧص ، وھѧو علѧى أن على ھذ: الأول : محال لوجھين 

أنه لو لم يمتنع فرض موجود حاصل في حيѧز معѧين بحيѧث يكѧون حصѧوله فيѧه : والثاني . الله محال 
واجب التقرر ممتنع الزوال لѧم يبعѧد أيضѧاً فѧرض أجسѧام أخѧرى مختصѧة بأحيѧاز معينѧة بحيѧث يمتنѧع 

ѧى ھѧاز ، وعلѧك الأحيѧن تلѧكون ، خروجھا عѧة والسѧدليل الحركѧدوثھا بѧات حѧن إثبѧلا يمكѧدير فѧذا التق
أنѧѧه تعѧѧالى لمѧѧا كѧѧان حاصѧѧلاً فѧѧي الحيѧѧز والجھѧѧة كѧѧان : والثالѧѧث . والكراميѧѧة يسѧѧاعدون علѧѧى أنѧѧه كفѧѧر 

مساوياً للأجسام في كونه متحيزاً شاغلاً للأحياز ، ثم نقيم الدلالѧة المѧذكورة علѧى أن المتحيѧزات لمѧا 
ة التحيز وجب كونھا متساوية في تمام الماھية ، لأنه لو خالف بعضھا بعضѧاً كانت متساوية في صف

لكان ما به المخالفة إما أن يكون حالاً في المتحيز أو محلاً له أو لا حالاً ولا محلاً ، والأقسѧام الثلاثѧة 
وإذا كانѧѧت متسѧѧاوية فѧѧي تمѧѧام الماھيѧѧة فكمѧѧا أن الحركѧѧة صѧѧحيحة علѧѧى ھѧѧذه . باطلѧѧة علѧѧى مѧѧا سѧѧبق 

  .جسام وجب القول بصحتھا على ذات الله تعالى وحينئذ يتم الدليل الأ
لو كان تعالى مختصاً بحيز معين لكنا إذا فرضنا وصول إنسان إلى طرف ذلك : الحجة الثانية عشرة 

الشيء وحاول الدخول فيه فإما أن يمكنه النفوذ والدخول فيه أو لا يمكنه ذلѧك ، فѧإن كѧان الأول كѧان 
ف ، والماء اللطيف ، وحينئذ يكون قѧابلاً للتفѧرق والتمѧزق وإن كѧان الثѧاني كѧان صѧلباً كالھواء اللطي

كالحجر الصلد الذي لا يمكنه النفوذ فيه ، فثبت أنه تعالى لѧو كѧان مختصѧاً بمكѧان وحيѧز وجھѧة لكѧان 
 إمѧѧا أن يكѧѧون رقيقѧѧاً سѧѧھل التفѧѧرق والتمѧѧزق كالمѧѧاء والھѧѧواء ، وإمѧѧا أن يكѧѧون صѧѧلباً جاسѧѧئاً كѧѧالحجر

الصلد ، وقد أجمع المسلمون على أن إثبات ھاتين الصѧفتين فѧي حѧق الإلѧه كفѧر وإلحѧاد فѧي صѧفته ، 
وأيضѧѧاً فبتقѧѧدير أن يكѧѧون مختصѧѧاً بمكѧѧان وجھѧѧة ، لكѧѧان إمѧѧا أن يكѧѧون نورانيѧѧاً وظلمانيѧѧاً ، وجمھѧѧور 

ѧة ، إلا أن الاسѧة خسيسѧتقراء المشبھة يعتقدون أنه نور محض ، لاعتقادھم أن النور شريف والظلم
العام دل على أن الأشياء النورانية رقيقة لا تمنع النافذ من النفوذ فيھا ، والدخول فيما بѧين أجزائھѧا 
، وعلى ھذا التقدير فإن ذلك الذي ينفذ فيه يمتزج به ويفرق بين أجزائѧه ويكѧون ذلѧك الشѧيء جاريѧاً 

ى ، وذلѧك ممѧا لا يليѧق ويجتمѧع تѧارة ويتمѧزق أخѧر. مجرى الھواء الذي يتصل تارة وينفصل أخرى 
بالمسلم أن يصف إله العالم به ، ولو جاز ذلѧك فلѧم لا يجѧوز أن يقѧال إن خѧالق العѧالم ھѧو بعѧض ھѧذه 
الريѧѧاح التѧѧي تھѧѧب؟ أو يقѧѧال إنѧѧه بعѧѧض ھѧѧذه الأنѧѧوار والأضѧѧواء التѧѧي تشѧѧرق علѧѧى الجѧѧدران؟ والѧѧذين 

إنѧه يرجѧع حاصѧل كلامھѧم إلѧى أنѧه يقولون إنه لا يقبل التفرق والتمزق ولا يتمكن النافذ مѧن النفѧوذ ف
حصل فوق العالم جبل صلب شديد وإله ھذا العالم ھو ذلك الجبل الصѧلب الواقѧف فѧي الحيѧز العѧالي ، 
وأيضاً فإن كان له طرف وحد ونھاية فھل حصل لѧذلك الشѧيء عمѧق وثخѧن أو لѧم يحصѧل؟ فѧإن كѧان 

مؤلفѧاً مركبѧاً مѧن الظѧاھر والبѧاطن الأول فحينئذ يكون ظاھره غير باطنه وباطنه غير ظѧاھره ، فكѧان 
مع أن باطنه غير ظاھره وظاھره غير باطنه ، وإن كان الثѧاني فحينئѧذ يكѧون ذاتѧه سѧطحاً رقيقѧاً فѧي 
غاية الرقة مثل قشرة الثوم بل أرق منه ألف ألف مرة ، والعاقل لا يرضى أن يجعل مثل ھѧذا الشѧيء 

  .ة يفضي إلى فتح باب ھذه الأقسام الباطلة الفاسدة إله العالم ، فثبت أن كونه تعالى في الحيز والجھ
العالم كرة ، وإذا كان الأمر كذلك امتنѧع أن يكѧون إلѧه العѧالم حاصѧلاً فѧي جھѧة : الحجة الثالثة عشرة 

  .فوق 
فھو مستقصي في علم الھيئة إلا إنا نقول أنѧا إذا اعتبرنѧا كسѧوفاً قمريѧاً حصѧل فѧي : أما المقام الأول 
لاد الغربية كان عين ذلك الكسوف حاصلاً في البلاد الشرقية في أول النھار ، فعلمنا أن أول الليل بالب

أول الليل بالبلاد الغربية ھѧو بعينѧه أول النھѧار بѧالبلاد الشѧرقية ، وذلѧك لا يمكѧن إلا إذا كانѧت الأرض 
توغلنا أكثѧر ، مستديرة من المشرق إلى المغرب ، وأيضاً إذا توجھنا إلى الجانب الشمالي فكلما كان 



كان ارتفاع القطب الشمالي أكثر وبمقدار ما يرتفع القطѧب الشѧمالي يѧنخفض القطѧب الجنѧوبي وذلѧك 
يѧدل علѧى أن الأرض مسѧتديرة مѧن الشѧمال إلѧى الجنѧوب ، ومجمѧوع ھѧذين الاعتبѧارين يѧدل علѧى أن 

  .الأرض كرة 
شѧѧرق والأخѧѧر علѧѧى نقطѧѧة إذا فرضѧѧنا إنسѧѧانين وقѧѧف أحѧѧدھما علѧѧى نقطѧѧة الم: وإذا ثبѧѧت ھѧѧذا فنقѧѧول 

المغرب صار أخمص قدميھما متقابلين ، والذي ھѧو فѧوق بالنسѧبة إلѧى أحѧدھما يكѧون تحѧت بالنسѧبة 
إلى الثاني ، فلو فرضنا أن إله العالم حصل في الحيز الѧذي فѧوق بالنسѧبة إلѧى أحѧدھما ، فѧذلك الحيѧز 

صѧل فѧي حيѧز معѧين لكѧان ذلѧك بعينه ھو تحت بالنسѧبة إلѧى الثѧاني ، وبѧالعكس فثبѧت أنѧه تعѧالى لѧو ح
الحيز تحتاً بالنسبة إلى أقوام معينين ، وكونѧه تعѧالى تحѧت أھѧل الѧدنيا محѧال بالاتفѧاق ، فوجѧب أن لا 
يكون حاصلاً في حيز معين ، وأيضاً فعلى ھذا التقدير أنه كلما كان فوق بالنسبة إلى أقوام كان تحت 

إلى ثالث ، وشمالاً بالنسѧبة إلѧى رابѧع ، وقѧدام الوجѧه بالنسبة إلى أقوام آخرين ، وكان يميناً بالنسبة 
بالنسبة إلى خامس ، وخلق الѧرأس بالنسѧبة إلѧى سѧادس ، فѧإن كѧون الأرض كѧرة يوجѧب ذلѧك إلا أن 
حصول ھذه الأحوال بإجماع العقلاء محال في حق إله العالم إلا إذا قيل إنه محيط بالأرض من جميѧع 

لأرض وحاصله يرجع إلى أن إله العالم ھو بعض الأفلاك المحيطة الجوانب فيكون ھذا فلكاً محيطاً با
  .بھذا العالم ، وذلك لا يقوله مسلم ، والله أعلم 

أن ھذا ھو محض المغالطة ، لأنه ليس الأزل عبارة عѧن وقѧت معѧين وزمѧان معѧين حتѧى : والجواب 
العالم ، فѧإن كѧل وقѧت معѧين يقال إنه تعالى متقدم على العالم من ذلك الوقت إلى الوقت الذي ھو أول 

يفرض من ذلك الوقت إلى الوقت الآخر يكون محدوداً بين حدين ومحصوراً بين حاصرين ، وذلك لا 
يعقل فيه أن يكون غير متناه بل الأزل عبارة عن نفي الأولية مѧن غيѧر أن يشѧار بѧه إلѧى وقѧت معѧين 

  .ألبتة 
جھة معينة ، وحاصل في حيѧز معѧين وإمѧا أن إما أن نقول إنه تعالى مختص ب: إذا عرفت ھذا فنقول 

لا نقول ذلك ، فإن قلنا بالأول كان البعد الحاصل بين ذينك الطرفين محدوداً بين ذينك الحѧدين والبعѧد 
المحصѧѧور بѧѧين الحاصѧѧرين لا يعقѧѧل كونѧѧه غيѧѧر متنѧѧاه ، لأن كونѧѧه غيѧѧر متنѧѧاه عبѧѧارة عѧѧن عѧѧدم الحѧѧد 

ين معنѧѧاه إثبѧѧات الحѧѧد والقطѧѧع والطѧѧرف والجمѧѧع والقطѧѧع والطѧѧرف ، وكونѧѧه محصѧѧوراً بѧѧين الحاصѧѧر
ونظيѧره مѧا ذكرنѧاه أنѧا متѧى عينѧا قبѧل العѧالم وقتѧاً . بينھما يوجب الجمع بين النقيضين ، وھو محѧال 

وأمѧا إن قلنѧا . معيناً كان البعѧد بينѧه وبѧين الوقѧت الѧذي حصѧل فيѧه أول العѧالم بعѧداً متناھيѧاً لا محالѧة 
ى غير مختص بحيز معين وغير حاصѧل فѧي جھѧة معينѧة ، فھѧذا عبѧارة وھو أنه تعال: بالقسم الثاني 

لأن كون الذات المعينة حاصلة لا في جھة معينة فѧي نفسѧھا قѧول محѧال ، . عن نفي كونه في الجھة 
ونظير ھذا قول من يقول الأزل ليس عبارة عѧن وقѧت معѧين بѧل إشѧارة إلѧى نفѧي الأوليѧة والحѧدوث ، 

  .لھيثم تخييل خال عن التحصيل فظھر أن ھذا الذي قاله ابن ا
إمѧѧا السѧѧطح البѧѧاطن مѧѧن الجسѧѧم : أنѧѧه ثبѧѧت فѧѧي العلѧѧوم العقليѧѧة أن المكѧѧان : الحجѧѧة الخامسѧѧة عشѧѧرة 

  .الحاوي وإما البعد المجرد والفضاء الممتد ، وليس يعقل في المكان قسم ثالث 
لم متناھيѧѧة ، فخѧѧارج ثبѧѧت أن أجسѧѧام العѧѧا: إن كѧѧان المكѧѧان ھѧѧو الأول فنقѧѧول : إذا عرفѧѧت ھѧѧذا فنقѧѧول 

العالم الجسماني لا خلاء ولا ملاء ولا مكان ولا جھة ، فيمتنع أن يحصل الإله في مكان خارج العѧالم 
، وإن كѧان المكѧѧان ھѧو الثѧѧاني ، فنقѧول طبيعѧѧة البعѧد طبيعѧѧة واحѧدة متشѧѧابھة فѧي تمѧѧام الماھيѧة ، فلѧѧو 

نئѧذ يصѧح عليѧه الحركѧة والسѧكون حصل الإله في حيز لكان ممكن الحصول فѧي سѧائر الأحيѧاز ، وحي
وكѧѧل مѧѧا كѧѧان كѧѧذلك كѧѧان محѧѧدثاً بالѧѧدلائل المشѧѧھورة المѧѧذكورة فѧѧي علѧѧم الأصѧѧول ، وھѧѧي مقبولѧѧة عنѧѧد 



فثبѧѧت أن القѧѧول بأنѧѧه تعѧѧالى حاصѧѧل فѧѧي . جمھѧѧور المتكلمѧѧين ، فيلѧѧزم كѧѧون الإلѧѧه محѧѧدثاً ، وھѧѧو محѧѧال 
  .الحيز والجھة قول باطل على كل الاعتبارات 

وھي حجة استقرائية اعتبارية لطيفة جداً ، وھي أنا رأينѧا أن الشѧيء كلمѧا : عشرة الحجة السادسة 
كان حصول معنى الجسمية فيه أقوى وأثبت ، كانت القوة الفاعلية فيه أضعف وأنقص ، وكلمѧا كѧان 
حصول معنى الجسمية فيѧه أقѧل وأضѧعف ، كѧان حصѧول القѧوة الفاعليѧة أقѧوى وأكمѧل ، وتقريѧره أن 

رض أكثف الأجسام وأقواھا حجمية ، فلا جѧرم لѧم يحصѧل فيھѧا إلا خاصѧة قبѧول الأثѧر نقول وجدنا الأ
وأما الماء فھو أقل كثافѧة وحجميѧة . فقط ، فأما أن يكون للأرض الخالصة تأثير في غيره فقليل جداً 

من الأرض ، فلا جرم حصلت فيه قوة مؤثرة ، فإن الماء الجاري بطبعه إذا اختلط بالأرض أثر فيھѧا 
وأما الھواء ، فإنه أقѧل حجميѧة وكثافѧة مѧن المѧاء ، فѧلا جѧرم كѧان أقѧوى علѧى . نواعاً من التأثيرات أ

التأثير من الماء ، فلذلك قال بعضھم أن الحياة لا تكمل إلا بالنفس ، وزعمѧوا أنѧه لا معنѧى للѧروح إلا 
أقوى الأجسام العنصرية  وأما النار ، فإنھا أقل كثافة من الھواء ، فلا جرم كانت. الھواء المستنشق 

على التأثير فبقوة الحرارة يحصل الطبخ والنضѧج ، وتكѧون المواليѧد الثلاثѧة أعنѧي المعѧادن والنبѧات 
وأما الأفلاك ، فإنھا ألطف مѧن الأجѧرام العنصѧرية ، فѧلا جѧرم كانѧت ھѧي المسѧتولية علѧى . والحيوان 

صѧناف المختلفѧة مѧن تلѧك التمزيجѧات ، مزاج الأجرام العنصرية بعضھا البعض ، وتوليد الأنواع والأ
فھذا الاستقراء المطرد يدل على أن الشيء كلمѧا كѧان أكثѧر حجميѧة وجرميѧة وجسѧمية كѧان أقѧل قѧوة 
وتأثيراً وكلما كان أقوى قوة وتأثيراً كان أقل حجمية وجرميѧة وجسѧمية ، وإذا كѧان الأمѧر كѧذلك أفѧاد 

وة والقѧدرة علѧى الإحѧداث والإبѧداع لѧم يحصѧل ھنѧاك ھذا الاستقراء ظناً قوياً أنه حيث حصل كمال الق
ألبتة معنى الحجمية والجرمية والاختصاص بالحيز والجھة ، وھѧذا وإن كѧان بحثѧاً اسѧتقرائياً إلا أنѧه 

وبѧاͿ . عند التأمل التام شديد المناسبة للقطع بكونѧه تعѧالى منزھѧاً عѧن الجسѧمية والموضѧع والحيѧز 
  .لعقلية في بيان كونه تعالى منزھاً عن الاختصاص بالحيز والجھة فھذه جملة الوجوه ا. التوفيق 

فوصѧѧفه ]  1: الإخѧѧلاص [ } قѧѧُلْ ھѧѧُوَ الله أحѧѧََدٌ { : قولѧѧه تعѧѧالى : أولھѧѧا : أمѧѧا الѧѧدلائل السѧѧمعية فكثيѧѧرة 
والѧذي يمتلѧىء منѧه العѧرش ويفضѧل عѧن العѧرش يكѧون . بكونه أحداً والأحد مبالغة في كونѧه واحѧداً 

جزاء كثيرة جداً فوق أجزاء العرش ، وذلك ينافي كونه أحداً ورأيت جماعة من الكراميѧة مركباً من أ
عند ھذا الإلزام يقولون إنه تعالى ذات واحدة ، ومع كونھا واحدة حصلت فѧي كѧل ھѧذه الأحيѧاز دفعѧة 

ا فقلѧت حاصѧل ھѧذ. فلأجل أنه حصل دفعة واحدة في جميع الأحياز امتلأ العرش منѧه : قالوا . واحدة 
الكѧѧلام يرجѧѧع إلѧѧى أنѧѧه يجѧѧوز حصѧѧول الѧѧذات الشѧѧاغلة للحيѧѧز والجھѧѧة فѧѧي أحيѧѧاز كثيѧѧرة دفعѧѧة واحѧѧدة 
والعقلاء اتفقوا على أن العلم بفساد ذلك من أجل العلѧوم لضѧرورية ، وأيضѧاً فѧإن جѧوزتم ذلѧك فلѧم لا 

إلا أن إن جميع العالم من العرش إلى ما تحت الثرى جوھر واحد وموجود واحѧد : تجوزون أن يقال 
ذلك الجزء الذي لا يتجزأ حصل فѧي جملѧة ھѧذه الأحيѧاز ، فѧيظن أنھѧا أشѧياء كثيѧرة ، ومعلѧوم أن مѧن 

  .جوزه ، فقد التزم منكراً من القول عظيماً 
إنما عرفنا ھھنا حصول التغاير بين ھذه الذوات لأن بعضѧھا يفنѧى مѧع بقѧاء البѧاقي وذلѧك : فإن قالوا 

ضھا متحركاً ، وبعضھا ساكناً والمتحرك غير الساكن ، فوجب القول يوجب التغاير ، وأيضاً فنرى بع
أمѧا قولѧك بأنѧا نشѧاھد أن : بالتغاير ، وھذه المعاني غير حاصلة في ذات الله ، فظھر الفѧرق ، فنقѧول 
لا نسѧلم أنѧه فنѧي : فنقѧول . ھذا الجزء يبقى مѧع أنѧه يفنѧى ذلѧك الجѧزء الآخѧر ، وذلѧك يوجѧب التغѧاير 

بل نقول لم لا يجوز أن يقال أن جميع أجزاء العالم جزء واحد فقط؟ ثѧم إنѧه حصѧل  شيء من الأجزاء
ھھنا وھناك ، وأيضاً حصل موصوفاً بالسواد والبياض وجميѧع الألѧوان والطعѧوم ، فالѧذي يفنѧى إنمѧا 

نѧѧرى بعѧѧض : ھѧѧو حصѧѧوله ھنѧѧاك ، فأمѧѧا أن يقѧѧال إنѧѧه فنѧѧي فѧѧي نفسѧѧه ، فھѧѧذا غيѧѧر مسѧѧلم ، وأمѧѧا قولѧѧه 



: فنقѧول . ركاً وبعضھا ساكناً ، وذلك يوجب التغاير ، لأن الحركة والسكون لا يجتمعѧان الأجسام متح
إذا حكمنا بأن الحركѧة والسѧكون لا يجتمعѧان لاعتقادنѧا أن الجسѧم الواحѧد لا يحصѧل دفعѧة واحѧدة فѧي 

. حيزين ، فإذا رأينا أن الساكن بقي ھنا ، وأن المتحѧرك لѧيس ھنѧا قضѧينا أن المتحѧرك غيѧر السѧاكن 
وأما بتقدير أن يجوز كون الذات الواحدة حاصلة في حيزين دفعة واحدة ، يمتنع كون الذات الواحدة 
متحركة ساكنة معاً ، لأن أقصى ما في الباب أن بسبب السكون بقي ھنا ، وبسبب الحركة حصѧل فѧي 

 ً لم يبعد أن تكون  الحيز الآخر ، إلا أنا لما جوزنا أن تحصل الذات الواحدة دفعة واحدة في حيزين معا
الذات الساكنة ھي عين الذات المتحركة ، فثبت أنه لو جاز أن يقال إنه تعالى فѧي ذاتѧه واحѧد لا يقبѧل 

العѧرش فѧي نفسѧه جѧوھر فѧرد : القسمة ، ثѧم مѧع ذلѧك يمتلѧىء العѧرش منѧه ، لѧم يبعѧد أيضѧاً أن يقѧال 
كѧѧل العѧѧرش ومعلѧѧوم أن وجѧѧزء لا يتجѧѧزأ ، ومѧѧع ذلѧѧك فقѧѧد حصѧѧل فѧѧي كѧѧل تلѧѧك الأحيѧѧاز ، وحصѧѧل منѧѧه 

  :أنه تعالى قال : وثانيھا . تجويزه يفضي إلى فتح باب الجھالات 
فلѧو كѧان إلѧه العѧالم فѧي العѧرش ، لكѧان ]  17: الحاقѧة [ } وَيحَْمِلُ عَرْشَ رَبكَّ فوَْقھَُمْ يوَْمَئذٍِ ثمانية { 

ظѧاً حافظѧاً ، وذلѧك لا يقولѧه حامل العرش حاملاً للإله ، فوجب أن يكون الإله محمولاً حاملاً ، ومحفو
حكѧم بكونѧه غنيѧاً علѧى الإطѧلاق ، ]  38: محمѧد [ } والله الغنѧى { : أنѧه تعѧالى قѧال : وثالثھѧا . عاقل 

أن فرعون لما طلب حقيقة الإله تعѧالى : ورابعھا . وذلك يوجب كونه تعالى غنياً عن المكان والجھة 
على ذكر صفة الخلاقية ثѧلاث مѧرات ، فإنѧه لمѧا من موسى عليه السلام ولم يزد موسى عليه السلام 

رَبِّ السموات والأرض وَمѧَا { : ففي المرة الأولى قال ]  23: الشعراء [ } وَمَا رَبُّ العالمين { : قال 
ѧѧѧوقنِيِنَ   [} رَبُّكѧѧѧُمْ وَرَبُّ ءابѧѧѧَائكُِمُ الأولѧѧѧين { : وفѧѧѧي الثانيѧѧѧة قѧѧѧال ]  7: الѧѧѧدخان [ } بيَْنھَُمѧѧѧَا إنِ كُنѧѧѧتمُْ مُّ

[ } قѧَالَ رَبُّ المشѧرق والمغѧرب وَمѧَا بيَْنھَُمѧَا إنِ كُنѧتمُْ تعَْقلѧُِونَ { : وفي المرة الثالثѧة ]  26: الشعراء 
ياھامѧان ابѧن لѧِى { : وكل ذلك إشارة إلى الخلاقية ، وأما فرعون لعنѧه الله فإنѧه قѧال ]  28: الشعراء 

 َ فطلѧب الإلѧه ]  37،  36: غѧافر [ } طَّلعَِ إلى إله موسى صَرْحاً لَّعَلىّ أبَْلغُُ الأسباب أسباب السموات فأَ
في السماء ، فعلمنا أن وصف الإله بالخلاقية ، وعدم وصѧفه بالمكѧان والجھѧة ديѧن موسѧى ، وسѧائر 

وخامسѧھا . جميع الأنبياء ، وجميع وصفه تعالى بكونه في السماء دين فرعون وإخوانه من الكفѧرة 
إنَِّ رَبَّكُمُ الله الذى خَلقََ السموات والارض فيِ سِتَّةِ أيѧََّامٍ ثѧُمَّ اسѧتوى { : أنه تعالى قال في ھذه الآية : 

للتراخي وھذا يدل على أنه تعѧالى إنمѧا اسѧتوى علѧى العѧرش بعѧد تخليѧق » ثم«وكلمة } عَلىَ العرش 
قراً إنѧه مѧا كѧان مسѧت: السموات والأرض ، فإن كѧان المѧراد مѧن الاسѧتواء الاسѧتقرار ، لѧزم أن يقѧال 

على العرش ، بѧل كѧان معوجѧاً مضѧطرباً ، ثѧم اسѧتوى عليѧه بعѧد ذلѧك ، وذلѧك يوجѧب وصѧفه بصѧفات 
: وسادسѧھا . سائر الأجسام من الاضطراب والحركة تارة ، والسكون أخѧرى ، وذلѧك لا يقولѧه عاقѧل 

كونھا ھو أنه تعالى حكى عن إبراھيم عليه السلام أنه إنما طعن في إلھية الكوكب والقمر والشمس ب
وكان منتقلاً من الاضطراب والاعوجѧاج . آفلة غاربة فلو كان إله العالم جسماً ، لكان أبداً غارباً آفلاً 

إلѧѧى الاسѧѧتواء والسѧѧكون والاسѧѧتقرار ، فكѧѧل مѧѧا جعلѧѧه إبѧѧراھيم عليѧѧه السѧѧلام طعنѧѧاً فѧѧي إلھيѧѧة الشѧѧمس 
أنѧه تعѧالى : وسѧابعھا . لھيتѧه والكوكب والقمر يكون حاصلاً في إله العالم ، فكيف يمكن الاعتراف بإ

أمѧا الѧذي ذكѧره قبѧل ھѧذه الكلمѧة . شيئاً وبعده شѧيئاً آخѧر } ثمَُّ استوى عَلىَ العرش { : ذكر قبل قوله 
وقد بينѧا أن خلѧق السѧموات والأرض يѧدل } إنَِّ رَبَّكُمُ الله الذى خَلقََ السموات والارض { : فھو قوله 

: وأمѧا الѧذي ذكѧره بعѧد ھѧذه الكلمѧة فأشѧياء . جѧوه كثيѧرة على وجود الصانع وقدرتѧه وحكمتѧه مѧن و
وذلѧك أحѧد الѧدلائل الدالѧة علѧى وجѧود الله ، وعلѧى } لنھار يطَلبُهُُ حثيثاً الليل ا يغشى{ : قوله : أولھا 

وھѧѧو أيضѧѧاً مѧѧن } والشѧѧمس والقمѧѧر والنجѧѧوم مسѧѧخرات بѧѧِأمَْرِهِ { : قولѧѧه : وثانيھѧѧا . قدرتѧѧه وحكمتѧѧه 



ѧѧة علѧѧدلائل الدالѧم الѧѧدرة والعلѧѧود والقѧѧا . ى الوجѧѧه : وثالثھѧѧر { : قولѧѧق والامѧѧهُ الخلѧѧَاً } ألَاَ لѧѧو أيضѧѧوھ
  .إشارة إلى كمال قدرته وحكمته 

أول الآيѧة إشѧارة إلѧى ذكѧر مѧا يѧدل علѧى الوجѧود والقѧدرة والعلѧم ، وآخرھѧا يѧدل : إذا ثبت ھذا فنقول 
وجѧب أن يكѧون } مَّ اسѧتوى عَلѧَى العѧرش ثѧُ{ : أيضاً على ھذا المطلوب ، وإذ كان الأمر كذلك فقولѧه 

أيضاً دليلاً على كمال القدرة والعلم ، لأنه لو لم يدل عليه بل كان المѧراد كونѧه مسѧتقراً علѧى العѧرش 
كان ذلك كلاماً أجنبياً عما قبله وعما بعده ، فإن كونه تعالى مستقراً على العرش لا يمكن جعله دلѧيلاً 

ولѧيس أيضѧاً مѧن صѧفات المѧدح والثنѧاء ، لأنѧه تعѧالى قѧادر علѧى أن على كماله فѧي القѧدرة والحكمѧة 
يجلس جميع أعداد البق والبعوض على العرش وعلى ما فوق العرش ، فثبѧت أن كونѧه جالسѧاً علѧى 
العرش ليس من دلائѧل إثبѧات الصѧفات والѧذات ولا مѧن صѧفات المѧدح والثنѧاء ، فلѧو كѧان المѧراد مѧن 

كونه جالساً على العرش لكѧان ذلѧك كلامѧاً أجنبيѧاً عمѧا قبلѧه وعمѧا } رش ثمَُّ استوى عَلىَ الع{ : قوله 
بعده ، وھذا يوجب نھاية الركاكة ، فثبت أن المراد منه لѧيس ذلѧك ، بѧل المѧراد منѧه كمѧال قدرتѧه فѧي 

وثامنھѧا . تدابير الملك والملكوت حتى تصير ھذه الكلمة مناسبة لما قبلھا ولما بعدھا وھو المطلѧوب 
اء عبارة عن كل ما ارتفع وسما وعلا ، والدليل عليه أنه تعالى سمى السحاب سماء حيث أن السم: 

  :قال 
وإذا كѧѧان الأمѧѧر كѧѧذلك ، فكѧѧل مالѧѧه ]  11: الأنفѧѧال [ } وَينѧѧَُزّلُ عَلѧѧَيْكُم مѧѧّن السѧѧماء مѧѧَاء ليّطُھѧѧَّرَكُمْ بѧѧِهِ { 

ѧوق العѧوداً فѧالم موجѧه العѧان إلѧو كѧماء ، فلѧالى ارتفاع وعلو وسمو كان سѧه تعѧان ذات الإلѧرش ، لك
فثبت أنه تعالى لو كان فوق العرش لكان سماء والله تعالى حكم بكونه خالقѧاً . سماء لساكني العرش 

إنَِّ رَبَّكѧѧُمُ الله الѧѧذى خَلѧѧَقَ السѧѧموات { : لكѧѧل السѧѧموات فѧѧي آيѧѧات كثيѧѧرة منھѧѧا ھѧѧذه الآيѧѧة وھѧѧو قولѧѧه 
  .عرش لكان خالقاً لنفسه وذلك محال فلو كان فوق العرش سماء لسكان أھل ال} والأرض 
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